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REsSuMO

A partir dos ensaios de Max Weber sobre “a psicologia social das
religides mundiais” e dos estudos recentes realizados no Brasil sobre o
“circuito neo-esotérico” nos centros urbanos, o artigo sugere um pro-
grama de pesquisa que busque desvendar as novas “éticas econdmicas”
expressivas do capitalismo contemporéaneo relacionadas aos modos de
associagao entre religiosidade e ambientalismo que se disseminam e di-
ferenciam pelo mundo, sobretudo, apds os movimentos da contracultu-

ra norte-americana dos anos 1960-70.
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ABSTRACT

From the essays of Max Weber on “the social psychology of world
religions” and the recent studies performed in Brazil on the “neo-esoteric
circuit” in urban centers, the article suggests a research program that seeks
to unveil the new ‘economic ethics” expressive of contemporary capitalism
related to modes of association between religion and environmentalism
that spread by the world after the American counterculture movements of
the years 1960-70.
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INTRODUCAO

Ainda que seja corrente a nogao segundo a qual “ciéncia” e
“religiao” se apresentem como pares antagonicos, com frequén-
cia sd3o encontrados, nos mesmos individuos, dois tipos aparen-
temente contraditorios de sensibilidade que poderiamos chamar
de “religiosa” e “ecologista” Esta combinag¢ao entre sensibilidade
ambiental e espiritualista aparece sob formas renovadas e diversas
no mundo contemporaneo.

Sao muitos os exemplos histdricos de associagdo entre reli-
gido e devogdo a natureza, desde o romantismo europeu, passan-
do pelo transcendentalismo roméntico norte-americano repre-
sentado especialmente por Ralph Waldo Emerson e Henry David
Thoreau, no século XIX, sem falar no hinduismo, no taoismo ou
na major parte das culturas indigenas americanas que servem de
inspirac¢do a idealizagdo da natureza manifestada no Ocidente.

No entanto, os modos de associagdo entre religiosidade e
ecologismo que se disseminam e diferenciam pelo mundo a partir
da contracultura norte-americana dos anos 1960-70, sao os que
oferecem os elementos heuristicos para a compreensao de novas
“éticas econdmicas” no sentido weberiano, entendidas como “im-
pulsos praticos de agdo que se encontram nos contextos psicold-
gicos e pragmaticos das religides” (Weber, 1974, p.309).

Com os movimentos da contracultura, as fronteiras entre
as religides, bem como entre a religido e a ciéncia, tornam-se me-
nos nitidas, fazendo emergir um sem niimero de religiosidades
mesclando Oriente e Ocidente, monoteismo e politeismo, ima-
nentismo e transcendentalismo, deismo e gnosticismo, animismo
e teismo, magia e ciéncia.

Interessam, aqui, os estudos mais recentes realizados no
Brasil sobre o “misticismo ecoldgico” (Soares, 1994), o xamanis-
mo no “circuito neo-esotérico” da cidade de Sao Paulo (Magnani,
1999a; 1999b), “o uso da ayahuasca nos centros urbanos” (Labate,
2004), as “Religides da Terra” (Oliveira, 2010), entre outros que
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permitam a identificagdo de novos valores articuladores de preo-
cupagdes ecoldgicas mescladas as novas formas de religiosidade.

Religiosidades contemporaneas e ecologismo

Estudiosos do “circuito neo-esotérico” identificam no eso-
terismo urbano o que se pode chamar de “misticismo ecol6gico™:
a associagdo entre praticas religiosas e preocupagdes ambientais.
Estudos recentes apontam para movimentos como as “Religides
da Terra” ou “Religides da Natureza” que combinam perspectivas
“cosmobioldgicas” e concepgdes animicas da natureza presentes
em religides afro-brasileiras.

A “atitude cosmobioldgica’, segundo Rosalina Oliveira,
“pressupde a submissdo do homem a uma ordem césmica em que
ele, assim como os outros seres, ocupa um lugar determinado”
(Oliveira, 2010, p.2). Os lugares sociais ndo sdo aqui demarca-
dos por espagos transcendentes situados em um plano espiritual,
tampouco pelos espagos classificatdrios da cultura, mas sim se-
gundo a organizagao ecoldgica do planeta.

Busca-se, neste contexto, ligagdo com tradigoes de peque-
. . . <« »
nos grupos que ainda manteriam um modo de vida “natural”. A
nogao de “energia’, percebida como elemento comum nas socie-
dades e na natureza, atua como mediador simbdlico entre os di-
ferentes grupos tradicionais e urbanos, permitindo-lhes o inter-
cambio entre as crengas.

Entre as praticas deste circuito, sdo recorrentes as alusdes
\CC . . » o« ] b2l \ s . A . b
a “biologia molecular”, a “genética” ou a “fisica quantica” Em um
mundo racionalizado, os termos cientificos possuem uma espé-
cie de “virtude magica” Renato Ortiz observa que a terminologia
cientifica oferece um conjunto de “palavras-fetiche” que funda-
mentam e legitimam o “sagrado” desempenhando papel cientifi-
zador no discurso religioso (Ortiz, 1991, p.172).

Paralelamente a legitimac¢do dos cultos e rituais pela cién-
cia, nota-se o aumento dos modos de terapia e consulta de todos
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os tipos, e a configura¢ao de uma complexa rede ou circuito mun-
dial de novas técnicas terapéuticas vinculadas as novas religiosi-
dades. Beatriz Labate (2004) nota que mesmo praticas alternati-
vas consagradas, como o tard e a astrologia, passam a enfatizar o
autoconhecimento e a nogao de aperfeicoamento pessoal.

Os movimentos ambientalistas e espiritualistas vém acom-
panhados do “movimento psicologista” que engloba uma grande
variedade de correntes. No final dos anos 1960, defendia-se que
a transformagdo do “sistema” social dependeria de uma profun-
da autotransformacédo psicolédgica. A praxis politica deveria estar
vinculada a emancipag¢ao pessoal. Segundo Joseph Huber, “o mo-
vimento psicologista representa a revolta contra o intelectualis-
mo racionalista, meramente analitico e reducionista” Ele busca
uma experiéncia de mundo “totalizante”, que integre “corpo, alma
e espirito” e incorpore os conhecimentos intuitivo e emocional
(Huber, 1985, p. 26).

Os movimentos referidos como “nova era” correspondem a
um tipo de religiosidade de carater difuso, de inspira¢ao oriental
no hinduismo, fundamentado no “holismo’, no “mistico” e na no-
¢ao segundo a qual “tudo é um” e “o espirito é o interior de todas
as coisas” (Labate, 2004, p. 85). A realizac¢ao do individuo depen-
dera sempre do conhecimento de suas proprias potencialidades e
da corregao de disttrbios internos, organicos e psicolégicos. O mal
resulta das desarmonias entre o individuo e o nivel cdsmico, “da fal-
ta de respeito com as demandas da mae-Terra, da desordem entre
os varios planos do universo que se reflete em cada individuo en-
quanto microcosmo” (Magnani, 1999, p. 127). A natureza aparece,
nestes discursos, como extensdo do corpo humano. O que sofre a
natureza deve sofrer o corpo e vice-versa. A condigao de felicidade
individual, portanto, é o bem-estar de todo o planeta.

O movimento esotérico dos anos 1990, no Brasil, é defini-
do como “um tipo de experimentalismo cultural e religioso, um
revival do interesse intelectual, politico e existencial pelas terapias,
disciplinas esotéricas ou praticas alternativas por camadas médias
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intelectualizadas das grandes metrépoles urbanas” (Soares apud
Labate, 2004, p. 85). José Guilherme Magnani define o “circuito
neo-esotérico’ como um conjunto de centros articulados em rede
destinados a palestras, cursos, terapias, treinamentos, workshops,
cultos, rituais, venda de produtos, pontos de encontro etc. que os
adeptos tém classificado como “vivéncias & workshops™: praticas
esotéricas oferecidas em forma de servigos e mercadorias, gerencia-
das através de um modelo empresarial (Magnani, 1999, p.117-118).

Magnani identifica em torno de cinco linhas principais en-
tre as praticas xamanicas do circuito neo-esotérico na cidade de
Sao Paulo:

1) A “norte-americana’, em que os ritos, mitos e praticas xa-
manicas sdo atribuidos aos grupos indigenas norte-ame-
ricanos dos Estados Unidos e do Canada;

2) A “andina” e centro-americana, em que o uso de combi-
nagdes psicoativas de plantas como peyote, ayahuasca,
don pedrito etc. ¢ atribuido a cultura dos povos andinos,
incluindo-se a por¢ao amazonica e da América Central;

3) A “indigena brasileira’, onde os rituais sdo conduzidos e
desenvolvidos por membros de diferentes grupos indige-
nas, escolarizados e com bom transito em diversos setores
da sociedade nacional como universidades, ONGs, 6rgaos
governamentais, instituicdes religiosas e espagos do “cir-
cuito neo-esotérico”;

4) A “eclética’ que articula elementos de varias tradicdes
desde as tibetanas pré-budistas, as da Asia Central e do
Norte, passando pela incorporagao de alguns elementos
das religides afro-brasileiras e de determinadas especiali-
dades cientificas;

5) E, por ultimo, a “independente”, constituida por pratican-
tes que utilizam algumas técnicas xaménicas tradicionais
para efeitos terapéuticos em sessoes fechadas. Sao experi-
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éncias que procuram, em consultdrio, explorar propostas
das ciéncias psicoldgicas mesclando-as as tradigdes xama-
nicas entendidas como vias de acesso ao “inconsciente”
(Magnani, 1999, pp.120-121).

Almeida e Montero destacam que, de modo diferente das
religides tradicionais, o “circuito neo-esotérico’ nao incorpo-
ra seus adeptos, necessariamente, pela “conversao” ou filiagdo a
uma institui¢ao, mas sim através de um “estilo de vida” (Almeida
e Montero, 2001, p.12). Os estudos sobre o fendmeno do “transito
religioso”, no Brasil, indicam que é possivel considerar a existén-
cia de “religides publicas”, cuja filiagao é declarada, e “religiosida-
des privadas”, cujos espagos de encontro e praticas rituais nao sao
amplamente assumidos.

Nao sdo raros os individuos que frequentam livremente todo
tipo de “religidao” de acordo com suas necessidades e problemas
conjunturais. Para eles, “todas as religides sao boas, mas cada qual
para uma ocasido: para alguém que nao tem problemas na vida,
a melhor ¢ a catolica; para alguém com problemas financeiros, a
melhor ¢ a dos crentes porque eles se ajudam como irmaos; para
os que sofrem de enxaqueca, a melhor religido é o espiritismo. Se
Deus deixar, quando se estd completamente curado, volta-se ao
catolicismo” (apud Montero, 2006, p.62). As adesdes transitdrias
a este ou aquele culto sdo motivadas por necessidades individuais
racionalmente justificadas. Nos termos de Weber, tratar-se-iam de
“agOes racionais subjetivamente orientadas com relagio a fins”

Cabe retomar o pressuposto metodolégico weberiano se-
gundo o qual nao se deve ocupar da “esséncia” da religidao, de um
suposto carater intrinseco ou inaliendvel, “e sim das condig¢des
e efeitos de determinado tipo de agdo comunitdria cuja com-
preensdo s6 pode ser alcangada a partir das vivéncias, repre-
sentagoes e fins subjetivos dos individuos - a partir do ‘sentido’
- uma vez que o decurso externo é extremamente multiforme”
(Weber, 1991a, p.279).
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De acordo com Almeida e Montero, “o acimulo de conhe-
cimento sobre as diferentes cosmovisdes parece ter tornado evi-
dente que, do ponto de vista dos ritos, crengas e da logica interna
de cada universo, os cultos podem ser considerados bastante dife-
rentes entre si; no entanto, quando se observa o comportamento
daqueles que frequentam esses cultos, as fronteiras parecem pou-
co precisas devido a intensa circulagdo de pessoas pelas diversas
alternativas, além da acentuada interpenetragao entre as crengas”
(Almeida e Montero, 2001, p.1).

Novas religiosidades e ambientalismo em perspectiva weberiana

Max Weber abre a Sociologia a possibilidade metodoldgica
de reconstrucgao teérica de configuragdes sociais mais abrangen-
tes desvendando-se o “sentido” atribuido pelo individuo as pra-
ticas religiosas a partir da “interpreta¢ao” de ag¢des individuais.
Assim, torna-se possivel a investigacao da “ética econdmica” em
relacdo ao “mundo” no contexto das religiosidades contempora-
neas, mesmo tratando-se de religides concebidas como formagoes
mais fluidas em comparagio as “religides mundiais” definidas por
Weber (confucionismo, budismo, protestantismo, judaismo, isla-
mismo).

Os ensaios de Weber sobre “a psicologia social das religi-
oes mundiais” fornecem “tipos ideais” de éticas economicas que
permitem a compreensao do tipo de racionalidade pratica predo-
minante entre as religiosidades contemporaneas combinadas as
preocupagdes ambientais. Interessa, portanto, a forma pela qual
algumas caracteristicas das religides se relacionam com o “racio-
nalismo econémico” entendido como “realizagdo metodica de um
fim, precisamente dado e pratico, por meio de um calculo cada
vez mais preciso dos meios adequados” (Weber, 1974, p.337).

Sabe-se que, para Weber, a criagdo de uma ética genuina-
mente capitalista somente poderia ter sido obra do ascetismo pro-
testante intramundano dotado do rigor ético necessario a orienta-
¢do verdadeiramente racional da vida (Weber, 1991a, pp.391-392).
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A ideologia ambientalista, porém, imiscuida as novas religiosi-
dades, compoe uma ética econdmica de consumo e engajamento

. <« . . » L4
produtivo, ao modo de um “estilo de vida’, que serve ao soci6logo
como material de andlise para o desvendamento de novas préticas
politicas, econdmicas, relagdes sociais e sociabilidade.

As diferentes éticas religiosas podem definir-se em relagao
a concep¢ao ou ndo da “alma” como unidade autdbnoma em rela-
¢d0 ao “corpo” (Weber, 1991a, p.282). Para Weber, “o confucionis-
mo foi a ética racional (intencionalmente racional) que reduziu a
um minimo absoluto a tensao contra o mundo” (Weber, 1991b,
p-152). O confucionismo se voltava a adaptacao ao “fora’, “as con-
di¢des do mundo’, através da dissolugao de qualquer transcen-
déncia. A vida ¢, assim, percebida como “séries de eventos” e ndo
como totalidade metodicamente subordinada a uma meta supe-
rior (Weber, 1991b, p.153).

A tensdo entre natureza e divindade, exigéncias éticas e
imperfeicdes humanas, sentimento de pecado e necessidade de
redencdo, agdes terrenas e perdao no além, dever religioso e rea-
lidades politico-sociais, estava totalmente ausente da ética confu-
ciana. O confuciano nada devia a um deus supramundano, pois o
Tao, ordem cosmica, era simplesmente a corporificagdo do ritual
obrigatdrio e tradicionalista, e seu mandamento ndo era a “agdo,
mas o “vazio” (Weber, 1991b, p.153).

O contraste fundamental, explorado por Weber, entre o
“ascetismo protestante” e o “confucionismo’, corresponde, res-
pectivamente, a “transformac¢do e dominacao racional do mun-
do” versus a “adaptagdo racional ao mundo” (Weber, 1991b,
pp-155-158). Enquanto a rejei¢ao ao mundo da ascese ocidental
combinava-se a aspira¢do ao dominio do mundo, nada repug-
nava tanto o ideal aristocratico confuciano quanto a ideia de
“vocagdo” entendida como dom designado por deus. Enquanto
o cristdo genuino ndo queria ser outra coisa sendo precisamente

“um instrumento util para transformar e dominar racionalmen-
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te o mundo’, o confuciano ndo via nobreza, beleza ou dignidade
em ser um instrumento de deus ou de outrem para fins maiores
(Weber, 1991b, p.158).

A premissa comum a todas as filosofias e soteriologias asia-
ticas é a de que o “saber”, seja o saber literario ou a gnose mistica, é
a unica via absoluta para a salva¢ao suprema aqui ou no além. Na
antiga China e no Japao, nio era o “milagre” e sim o “encanto ma-
gico” a substancia nuclear da religiosidade de massa, das camadas
médias, dos camponeses e trabalhadores (Weber, 1991b, p.148).
Enquanto o conhecimento, na Asia antiga, encantava a realidade,
na Europa protestante deveria eliminar a magia afastando a irra-
cionalidade do mundo.

O protestantismo ascético, em suas varias manifestagoes,
seria a religido que representa um grau extremo de rejei¢do da
magia. “As suas manifestagdes mais caracteristicas eliminaram a
magia do modo mais completo (...). O pleno desencantamento
do mundo foi levado apenas nelas as suas tltimas consequéncias”
(Weber, 1991b, pp.151-152). Mas, enquanto no protestantismo
toda a magia se tornou demoniaca, possuindo valor religioso
apenas a a¢do conforme o mandamento divino, e mesmo isso so-
mente a partir do sentimento piedoso, o confucionismo “deixava
intacta a magia na sua significagdo positiva de salvagao” (Weber,
1991b, pp.151-152).

Para Weber, a dissolugdo da magia coincide com o processo
de racionalizagao de tipo capitalista, com o avango da ciéncia oci-
dental e, por consequéncia, com “desencantamento do mundo”
Hoje, no entanto, ndo mais se pode afirmar que esteja em curso a
separagdo, cada vez mais nitida, entre o conhecimento racional e
o dominio da natureza, de um lado, e as experiéncias “misticas’,
de outro (Weber, 1974, p.325).

A dinamica inicial do capitalismo, expansionista e empre-
endedora, combinava-se a uma ética econdmica necessariamente
diversa da contemporinea. Enquanto Weber se voltava ao capi-
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talismo industrial, as ciéncias sociais se debrugam, atualmente,
sobre o capitalismo financeiro mobilizado pela especulagao e pela
expectativa de enriquecimento e consumo sem limites.

Se hoje predomina “o imaterial” - servi¢os e conhecimen-
to especializado (Gorz, 2005) associado a “acumulacao flexivel”
(Harvey, 1992), a uma nova divisdo internacional do traba-
lho e a complexifica¢do e mundializagdo do capital financeiro
(Chesnais, 1996), torna-se necessario identificar outro tipo de
ética econdmica que expresse o “espirito” do capitalismo con-
temporaneo. Uma nova ética econdmica deve diferenciar-se, de
modo significativo, daquela genuinamente protestante, racio-
nal e ascética, explorada na obra weberiana. O “racionalmente
ético” das religiosidades contemporaneas certamente nao mais
corresponde a “agdo conforme o mandamento divino (...) a par-
tir do sentimento piedoso” (Weber, 1991b, p.152), mas, sim,
a acdo eticamente orientada pelo individuo bem informado e
consciente das consequéncias sistémicas de suas agdes para o
mundo.

Muito distante do empreendedorismo que marcou a gé-
nense da racionaliza¢do capitalista, o individuo deve adaptar-
-se racionalmente ou ndo ao mundo completamente dominado
e transformado pelo capital. A férmula da salvagio em vida se
torna a maxima redugdo da tensdo entre as expectativas pessoais
e o que a realidade tenha a oferecer. No lugar da racionalizagdo
dominadora, teriamos uma reflexividade adaptativa que implica o
conhecimento sempre renovado sobre as praticas sociais.

A semelhanga da defini¢io de Anthony Giddens, a reflexi-
vidade adaptativa da vida social moderna consistiria “no fato de
que as praticas sociais sdo constantemente examinadas e refor-
madas a luz de informacao renovada sobre estas proprias prati-
cas...” (Giddens, 1991, p.45). O conhecimento deve ser ajustado
e revisto, permanentemente, pelo individuo preocupado com seu
desempenho e éxito pessoal.
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Toda a vida social, publica e privada, incluindo-se as ins-
tituicdes, rituais e cultos religiosos, fazem-se objeto de reflexdo
permanente. Nao somente as praticas, como seus fundamentos
epistemologicos, sao revistos. A “reflexividade”, porém, conser-
varia a mesma fun¢ao da racionalizagdo capitalista: a legitimacao
da ordem social. Assim como o processo de racionaliza¢do vem
acompanhado da “rotinizacdo” (a que Weber se refere quando
trata da “dominagdo burocrética”), a reflexividade também se ro-
tiniza. Ao tornar-se a norma, perde o carater subversivo que deve
acompanhar a reflexao.

Junto as “a¢des racionais com rela¢do a fins ou valores”
(Weber), concebe-se uma “reflexividade” indiscriminada que
compde o tecido do novo campo religioso. “Racionalizagdo” e
“reflexividade” servem igualmente como “auto-justifica¢ao’, fonte
de legitimidade para as praticas sociais, incluindo-se as religiosas.
Elas permitem as conexdes de sentido entre as agdes em contex-
tos sociais especificos, a0 mesmo tempo em que se constituem
como valores. A ciéncia pode ser, no contexto das religiosidades
contemporaneas, simultaneamente constitutiva e legitimadora
das religioes.

Conclusao

A constante aplicagdo do pensamento (teoldgico, cientifi-
co, antropoldgico, médico etc.) sobre as praticas religiosas, bem
como sobre seus fundamentos epistemologicos, ainda que pro-
mova a constante reconfiguracao dos sistemas de crenga, também
os legitima. Na teoria weberiana, a agdo religiosa magicamente
motivada do confucionismo nao exclui o conhecimento e esta
orientada para este mundo. Deve ser realizada “para que vas mui-
to bem e vivas muitos anos sobre a face da Terra’, sem qualquer
expectativa dirigida ao além. Refere-se a uma “agdo racional’, pelo
menos relativamente: “ainda que ndo seja necessariamente uma
acao orientada por meios e fins, orienta-se, pelo menos, pelas re-
gras da experiéncia” (Weber, 1991a, p.279).
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Tratar do corpo, cuidar da mente, da “alma” e da Terra,
tornam-se praticas equivalentes e complementares neste novo
contexto ético. Tudo e todos precisam ser tratados. A “terapeu-
tiza¢do’, entendida como o cuidar do que esta doente ou do que
sofre em condigoes adversas, surge como “alternativa” quando,
em realidade, a “adaptacdo ao mundo” se apresenta como a inica
via possivel. Enquanto as novas religiosidades sdo constantemen-
te informadas pelo discurso ambientalista e pelo conhecimento
cientifico renovado sobre a natureza e a saide humana, avanga a
destruigdo ecologica através da utilizacdo, em grande escala, de
recursos naturais, e do modo de vida consumista e poluidor ina-
lienavel do cotidiano nos centros urbanos.

A Sociologia se depara com uma ética econdémica difu-
sa, nao rigorosamente vinculada a uma religiao especifica, que
as novas éticas religiosas urbanas sdo capazes de revelar. Tra-
ta-se da ética econdmica de um capitalismo diferente daquele
que aparece em A ética protestante e o espirito do capitalismo,
marcado pelo avan¢o da industrializacao e pela necessidade de
converter lucros em novos investimentos produtivos. Sao mani-
festagdes religiosas ou misticas que combinam magia, conheci-
mento cientifico, tradigdes cristas, asiaticas, indigenas, e a busca
de uma conduta ética e coerente do individuo com relagéo a ele
mesmo e a natureza.

O discurso ambientalista, porém, ancorado em estudos
cientificos, atravessa nao apenas o campo religioso como a educa-
¢do, a politica, a administragao, a economia, a cultura, o mercado.
E o proprio capitalismo ambientalmente destrutivo que lhe con-
fere importéancia social e, assim, ao permitir que este discurso seja
incorporado por governos e empresas, transforma-o em forga de
legitimacgao ideoldgica do mesmo capitalismo.

Curiosamente, o atual cosmo religioso revela uma maior
presenca de elementos da “ética econdmica confuciana” que do
<« . k24 ~

ascetismo protestante”. Pode-se afirmar que adaptacdo ao mun-
do, conhecimento, magia e auséncia de preocupagdes transcen-
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dentes sejam elementos da “ética econdmica’ contemporanea.
Contudo, esta ainda ¢ uma conclusao proviséria que sugere um
amplo programa de pesquisa, de campo e bibliografica. Programa
que sera tao bem sucedido quanto mais se aproxime da “ética eco-
ndmica” iluminada pelas novas religiosidades.
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